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บทคัดยอ 
 การเขาใจกระบวนการสรางประวัติศาสตรของเมืองแพร  เปนเสมือนแบบจําลองของพลวัตของความ
เปล่ียนแปลงแนวคิดทางประวัติศาสตรของสังคมไทย  และประวัติศาสตรยังมีสถานะเปนเครื่องยืนยันตําแหนงแหง
ที่ใน “ชาติไทย” ที่แสดงใหเห็นวาบานเมืองตางๆ ผูกพันเชื่อมโยงกับ “ชาติไทย” ในสถานะใด  ซึ่งจะสงผลตอ “การ
รับรู” ภาพลักษณ และความทรงจําตอบานเมืองนั้นๆ อยางมีนัยยะสําคัญ     
 ประวัติศาสตรจึงเปน “ความหมาย” ที่กําหนดทิศทางของบานเมืองอยางไมอาจหลีกเล่ียงได  และท่ีสําคัญ
ประวัติศาสตรนํามาสูตัวตนของบานเมือง  และผูคนของบานเมืองนั้นๆ  ซึ่งนํามาสูการสรางประวัติศาสตรของ
บานเมืองของตนภายใตกระแสประวัติศาสตรที่ทรงอทิธิพลในเวลานั้นๆ      
 ประวัติศาสตรเมืองแพรในบทความนี้จึงมุงเสนอใหเห็นพลวัตของประวัติศาสตรในสังคมไทยที่มีความผัน
แปร และเปล่ียนแปลงอยางไมหยุดยั้ง  ทําใหพรมแดนของประวัติศาสตรมีการปกและถอนอยูตลอดเวลา  รวมถึง
ประวัติศาสตรไมเคยตาย  แตรับใชผูคนอยางไมหยุดยั้ง 
 
คําสําคัญ :    1. ประวัติศาสตรเมืองแพร. 
 
Abstract 

 Perception towards the historical process of Mueng Phrae is a model portraying dynamic 
transformation in historical paradigm in Thai society. Moreover, history itself remains as evidence for the 
position of different cities in the “Thai nation”. It reveals hierarchical relationships between municipalities 
and the “Thai nation”, which significantly affect “perception” towards image and memory on each 
particular city.  Unsustainably, history is “the note” that is derived to direct the nation. History devises 
the identity of the nation, as well as those nation’s citizens, and constructs national history with certain 
influential historical schools at that moment.                                                                                                         
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 In this article,  Meung Phrae history reveals the dynamics of historical approaches in Thai 
society that perpetually vary and alter, which makes the border of history vitally move. History will never 
die but always serves people eternally.  
 
Keyword :     1. History of Phrae Province, Thailand.   
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ความนํา 
 เมืองแพรมีประวัติศาสตรความเปนมาท่ี
ยาวนาน  คนกลุมตางๆ ในเมืองแพรและนอกเมือง
แพรสรรสราง “โครงเรื่อง (plot) ” ประวัติศาสตรเมือง
แพรอยางหลากหลาย  ทําใหประวัติศาสตร “เมือง
แพร” มีพลวัตที่นาสนใจ อาจกลาวไดวาประวัติศาสตร 
“เมืองแพร”  เหลานี้ไดรับการสรางขึ้นภายใตโครงเรื่อง
ประ วั ติศาสตร  3 แบบด วยกัน  คือ  โครง เ รื่ อ ง
ประ วั ติศาสตร แบบราชาชาตินิ ยม  โครง เ รื่ อ ง
ประวั ติศาสตรแบบทอง ถ่ินนิยม  และโครงเรื่ อง
ประวัติศาสตรแบบทองถ่ินราชาชาตินิยม 
             ด ว ย เ ง่ื อ น ไ ขป จ จั ย ท า ง ก า ร เ มื อ ง
วัฒนธรรมในสังคมการเมืองไทย ทําใหโครงเรื่อง
ประวัติศาสตรเมืองแพรบางชุดไดรับการสถาปนา
อยางสะดวกราบรื่น จนมีตําแหนงแหงที่อันมั่นคงใน
ความทรงจํ าของผู คน  และชวยเ พ่ิมพลังใหแก
อุดมการณกระแสหลักในสังคมการเมืองไทย  โครง
เรื่องประวัติศาสตรเมืองแพรบางแบบ เปนแตเพียง 
“ประวัติศาสตรชายขอบ” เทานั้น                                                                                          
 ในชวงหลายทศวรรษที่ผานมา  ความรู
เกี่ยวกับประวัติศาสตรเมืองแพรที่ไดรับการสรางและ
ไดรับความสนใจมากที่สุด คือ ประวัติศาสตรของ
เหตุการณกบฏเงี้ยวเมืองแพร พ.ศ. 2445 เพราะ
เหตุการณในครั้งนั้นเปน “ประวัติศาสตรบาดแผล” ที่
ทําใหสถานะและตําแหนงแหงที่ของเมืองแพรใน
ประวัติศาสตรชาติไทย เปนที่รับรูในฐานะ “เมืองกบฏ” 
การรับรูความเปน “เมืองกบฏ” นี้ สงผลกระทบตอ 
“ตัวตน” ของคนเมืองแพรเปนอยางมาก  ทําใหกลุม
คนตางๆ  พยายามสร างและใหความหมายตอ
ประวัติศาสตรในหวงเวลานี้ใหม ภายใตโครงเรื่อง
หลายแบบ ดังจะไดวิเคราะหตอไปขางหนา  
 
 
 
 
 
 
                                                                                                                 

 บทความนี้พยายามแสดงใหเห็นวา ถึงแมวา
ประวัติศาสตรเมืองแพร รวมทั้งประวัติศาสตร “กบฏ
เง้ียว” ภายใตโครงเรื่องบางโครงเรื่องจะไดรับการ
ยอมรั บอย า งกว า งขวา งและอย า งซึ ม ลึ ก  แต
ประวัติศาสตรเมืองแพรภายใตโครงเรื่องแบบอื่น ก็
ไดรับการสรางขึ้นในชวงเวลาตางๆ อยางหลากหลาย 
จนเปนประวัติศาสตรที่มีพลวัตในมิติเวลา  กลาวคือมี
การสรางใหมและมีการปะทะกันของโครงเรื่องที่
ตางกัน  จนทําใหพรมแดนของประวัติศาสตรเมือง
แพรมีการปกและการถอนอยางไมส้ินสุด 
 

โครงเรื่องประวัติศาสตรที่มีอิทธิพลตอการสราง
ประวัติศาสตรทองถิ่น 
 โครงเร่ืองประวัติศาสตรแบบราชาชาตินิยม3 
  ลักษณะสําคัญของประวัติศาสตรแบบนี้ก็คือ  
การถือเอาชาติ  ศาสนา  พระมหากษัตริย  เปนแกน
แกนในการอธิบายประวัติศาสตร ประวัติศาสตรสกุลนี้
มีพัฒนาการมาตั้งแตสมัยรัชกาลที่ 5 ต้ังแตมีการรวม
ศูนยอํานาจการปกครอง  โดยชนชั้นนําใหความสนใจ
ตอประวัติศาสตรภายใตบริบทของการคุกคามของ
จักรวรรดินิยมตะวันตก  ทําให เกิดการรวบรวม
ประวัติศาสตรของทองถ่ินตางๆ รวมถึงประวัติศาสตร
ประเทศเพื่อนบานอยางละเอียด แลวกลับมาคนหา
ตัวตนของตนเอง  เพราะการที่ชนชั้นนําในยุคนี้ให
ความสําคัญกับประวัติศาสตรเกิดจากวิกฤติอัตลักษณ
ที่วา “ฉันคือใคร  และฉันจะอยู ในโลกยุคใหมนี้ได
อยางไร?” (นิธิ  เอียวศรีวงศ 2550 : 3-39) รวมถึงการ
ใชประวัติศาสตรเพ่ือยืนยันสิทธิเหนือดินแดนที่เพ่ิง 
ถูกผนวกเขามาเปนสวนหน่ึงของประเทศสยามอยาง
แทจริง คือ ลานนา และอีสานดวย                                                
 
 
 
 
 
 
 

 3อุดมการณราชาชาตินิยม เปนแนวคิดที่เสนอโดย ธงชัย  วินิจจะกูล เปนการสรางคํา เพื่ออธิบายแนวคิด ชาตินิยมที่
พระมหากษัตริยทรงมีความสําคัญสูงสุดตอชาติ  มีอิทธิพลตอการศึกษาประวัติศาสตรและศาสตรสาขาอื่นๆ ในสายมนุษยศาสตรและ
สังคมศาสตร  เปนแนวคิดที่แสดงใหเห็นบทบาทของกษัตริย และสถาบันกษัตริย ตอสังคมไทย ดูเพิ่มใน,ธงชัย  วินิจจะกูล . 
ประวัติศาสตรไทยแบบราชาชาตินิยม  จากยุคอาณานิคมอําพรางสูราชาชาตินิยม ใหมหรือลัทธิเสด็จพอของกระฎมพีไทยในปจจุบัน. 
ศิลปวัฒนธรรม, 23 (1) (พฤศจิกายน 2544). 
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 ตอมาในชวงรัชกาลที่  6 เกิดความมุงหมาย
ในการใชประวัติศาสตรเพ่ือเปนเครื่องมือทางการเมือง  
ในการสราง “ชาติ” ที่มีพระมหากษัตริยเปนแกนแกน 
โดยทรงเปนผูนําชาติไทย หรือทรงเปนผูผลักวิถี
ประวัติศาสตรของชาติไทยใหดําเนินไปสูความกาวหนา
เพ่ือตอบสนองตอปญหาทางการเมืองในรัชกาลที่ 6 ที่
เกิดความแตกแยกในกลุมเจานาย และเกิดการ
เปรียบเทียบระหวางรัชสมัยของพระองคและรัชสมัย
ของพระราชบิดา(รัชกาลที่ 5) ยุคนี้พระมหากษัตริยจึง
ทรงพยายามสถาปนาแนวคิ ดชาตินิ ยมที่ เ น น
ความสําคัญของพระมหากษัตริย ซึ่งเรียกกันในเวลา
ตอมาวา “ราชาชาตินิยม”  กลายเปนอุดมการณ “ชาติ 
ศาสน กษัตริย” ที่มิไดสูญสลายไปพรอมกับระบอบ
สมบูรณาญาสิทธิราชย                                                                                                                      
 แมวาอุดมการณราชาชาตินิยมนี้จะเส่ือม
อิทธิพลลงไปบางในชวงหลังการปฏิวัติ พ.ศ. 2475  
แตก็ไดรับการรื้อฟนอยางเขมขนในทศวรรษ 2490  
และย่ิงมีพลังสูงขึ้นมากในทศวรรษที่ 2500 เปนตนมา    
เมื่อมีการนําอุดมการณราชาชาตินิยมมาใชในการ
ตอตานคอมมิวนิสต  และสรางความชอบธรรมใหแก
รัฐบาลเผด็จการของจอมพลสฤษดิ์  ธนะรัชต หลังเกิด
เหตุการณ 14 ตุลาคม พ.ศ.2516 อุดมการณราชา
ชาตินิยมยิ่ งมีพ ลังมากขึ้น  เพราะ สังคมรับรู ว า
พระมหากษัตริยทรงนําประชาธิปไตยกลับคืนมา และ
เหตุการณที่รัฐบาลทหารใชอาวุธปราบปรามนักศึกษา
และประชาชนที่เรียกรองรัฐธรรมนูญก็ยุติลงดวยดี
เพราะพระบารมีปกเกลาฯ ปวงชนชาวไทย นอกจากนี้
โครงการในพระราชดําริก็ไดรับการประชาสัมพันธ
อยางตอเนื่องวาเกิดขึ้นดวยพระเมตตาและพระมหา
กรุณาธิคุณที่ทรงมีตอราษฎร โดยทรงยอมลําบาก
ตรากตรําพระวรกายเพื่อชวยใหราษฎรพนจากความ
ยากจน (ชนิดา  ชิตบัณฑิต : 2550)                                                                                                      
 กลาวไดวา “ราชาชาตินิยม” ในทศวรรษ 2500 
เปนตนมา เปนอุดมการณที่ถือวาพระมหากษัตริยคือ
หัวใจของชาติ ทรงเปนผูนําทางดานศีลธรรม คุณธรรม  
ทั้งนี้พระมหากษัตริยทรงเปนผูมีสถานภาพสูงกวาคน
ทุกชั้นในสังคมไทย ทรงเปนผูคอยควบคุมดูแลใหฝาย
บริหารและขาราชการใหทํางานเพื่อความอยูเย็นเปน

สุขของราษฎร โดยที่ประชาชนไมตองคอยตรวจสอบ
ถวงดุลผูนํา (สายชล สัตยานุรักษ  2548 : 239-258)  
จากอุดมการณข างตนทํา ให อุดมการณ  “ราชา
ชาตินิยม” ตอบสนองตอการปกครองระบอบเผด็จการ
ของจอมพลสฤษดิ์  ธนะรัชต โดยในสมัยจอมพลสฤษดิ์  
ไดสรางเสริมพระบารมีใหแกสถาบันกษัตริยเปนอยาง
มาก เชน การสงเสริมใหเสด็จประพาสยังตางประเทศ  
เพ่ือเปนตัวแทนประเทศไทยในการเชื่อมสัมพันธไมตรี
ระหวางประเทศ ซึ่งการเสด็จประพาสตางประเทศ   
ทําใหชาวตะวันตกมีความประทับใจในประเทศไทย  
ประชาชนไทย และรัฐบาลไทย นอกจากนี้ยังชวยหัน
เหความสนใจของประชาชนในการวิพากษวิจารณการ
กระทําของรัฐบาล  และลดคําวิจารณของชาวตางชาติ
ตอรัฐบาลเผด็จการของไทยดวย (ทักษ  เฉลิมตรีรณ 
2548 : 255-259)                                                                          
 จอมพลสฤษดิ์  ยังไดเปล่ียนแปลงวันชาติ
จากวันที่ 24 มิถุนายน ที่รัฐบาลจอมพล ป. พิบูล
สงคราม หรืออีกนัยยะหนึ่งคือตัวแทนคณะราษฎรได
กําหนดไว ในป  พ .ศ .  2481 มาเปนวันเฉลิมพระ
ชนมพรรษา 5 ธันวาคมแทน ในป พ.ศ. 2503 รวมถึง
รื้อฟนสถานภาพและประเพณีที่เกี่ยวของกับสถาบัน
กษัตริย เชน การเสด็จพยุหยาตราทางชลมารค งาน
เฉลิมพระชนมพรรษา พระราชพิธีจรดพระนังคัลแรก
นาขวัญ (สมศักดิ์ เจียมธีรสกุล 2547 : 70-121) เปน
ตน รวมถึงพระราชกรณียกิจของพระบาทสมเด็จ        
พระเจาอยูหัวรัชกาลที่ 9 ที่กระทําอยางตอเนื่องเปน
เวลาหลายปและสรางคุณประโยชนใหแกประเทศไทย  
เชน โครงการอันเนื่องมาจากพระราชดําริ (ชนิดา ชิต
บัณฑิต : 2550) นอกจากนี้ยังทรงระงับวิกฤติใน
สังคมไทยหลายครั้ง  เชน เหตุการณ 14 ตุลาคม พ.ศ.
2516 และเหตุการณ “พฤษภาคมทมิฬ” ใน พ .ศ . 
2535 ทําใหพระบารมีของพระองค “สถิต” อยูในใจ
ราษฎร ทําใหอุดมการณ “ราชาชาตินิยม” ฝงลึกใน
สังคมไทย และมีผลตอการเขียนประวัติศาสตรใหมี
ความสัมพันธเชื่อมโยงกับสถาบันพระมหากษัตริยใน
แงที่เนนความจงรักภักดี ทั้งประวัติศาสตรชาติและ
ประวัติศาสตรทองถ่ิน                                                                     



การสรางตําแหนงแหงที่ของ “เมืองแพร” ในประวัติศาสตร “ชาติไทย” 
: จากเมืองกบฏสูเมืองที่จงรักภักดี 
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 แมวาในชวงเวลาเดียวกันนี้จะเกิดการเขียน
ประวัติศาสตรภายใตโครงเร่ืองอื่น เชน ประวัติศาสตร
แบบทองถ่ินนิยม และประวัติศาสตรแนวสังคมนิยม  
แตก็ ไมทรงพลังเท าประวั ติศาสตรแบบ  “ราชา
ชาตินิยม” ที่ถือวาเปนประวัติศาสตรกระแสหลักที่
ครอบงําการรับรูประวัติศาสตรชาติไทยและประวัติศาสตร
ทองถ่ิน ซึ่งยังคงมีอิทธิพลอยางสูงมาจนถึงปจจุบัน 
 โครงเรื่องประวัติศาสตรแบบทองถิ่นนิยม 
 เปนประวั ติศาสตรกระแสใหมที่ เกิดใน
ทศวรรษที่ 2520 เปนประวัติศาสตรที่ใหความสําคัญ
กับสังคมทองถ่ิน ความเปนมาของผูคนในทองถ่ิน
เดียวกัน  ทั้งดานประเพณี ความเชื่อ และความทรงจํา   
โดยถือเอาทองถ่ินเปนศูนยกลางของการอธิบาย
ประวัติศาสตร  โครงเรื่องประวัติศาสตรแบบทองถ่ิน
นิยมนี้ เกิดขึ้นภายใตความเปลี่ยนแปรของสํานึกทาง
ประวัติศาสตรภายหลังการปฏิ วั ติของนักศึกษา
ประชาชนในป พ.ศ. 2516 ท่ีหันมาใหความสนใจใน
ประวัติศาสตรทองถ่ิน (ยงยุทธ ชูแวน : 2548) ทําใหมี
การศึกษาประวั ติศาสตรทอง ถ่ินต างๆมากขึ้ น   
รวมถึงการจัดสัมมนาประวั ติศาสตรทอง ถ่ินใน
วิทยาลัยครูที่ต้ังอยูในทองถ่ินตางๆ ในชวงทศวรรษที่ 
2520 ทําใหเกิดความตื่นตัวของการศึกษาประวัติศาสตร
ทอง ถ่ินมากขึ้น  ดู ได จากงานวิทยานิพนธของ
นักศึกษาตามมหาวิทยาลัยตางๆ เชน จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ ที่หันมา
ศึกษาเรื่ องราวในทอง ถ่ินอื่ นๆ  นอกเหนือจาก
ประวัติศาสตรของรัฐราชาธิราชในลุมแมน้ําเจาพระยา                                                                                                  
 อยางไรก็ตาม การศึกษาประวัติศาสตรสกุล
ทองถ่ินนิยมนี้ ในชวงแรกเปนแตเพียงความสนใจและ
การขับเคล่ือนจากสถาบันการศึกษา มิไดเกิดจาก
ความตื่นตัวของทองถ่ินอยางแทจริง และการศึกษา 
 
 
 
 
 
 

ประวัติศาสตรทองถ่ินในชวงแรกนี้ สวนหน่ึงเปน
การศึกษาทองถ่ินในฐานะที่เปนสวนหน่ึงของชาติไทย 
(ซึ่งเรียกในที่นี้วา โครงเรื่องประวัติศาสตรแบบทองถ่ิน
นิยม-ราชาชาตินิยม) และอีกสวนหนึ่งเปนการศึกษา
เ พ่ือหาตัวตนของทอง ถ่ินโดยมองทอง ถ่ินเปน
ศูนยกลางของทองเรื่ องทางประวั ติศาสตร  ซึ่ ง
การศึกษาประวั ติศาสตรในโครงเรื่องแบบที่มอง
ทองถ่ินเปนศูนยกลางในตัวเองนี้มีเปนสวนนอย แมวา
จะมีพัฒนาการที่นาสนใจ เพราะในเวลาตอมาจะ
คล่ีคลายมาเปน “การศึกษาประวัติศาสตรชุมชนเพ่ือ
ชุมชน” ที่ เนนใหคนในชุมชนเขามามีสวนรวมใน
การศึกษาประวัติศาสตรชุมชน เพ่ือเสริมสรางความ
เขมแข็งทางภูมิปญญาใหแกคนในชุมชนตางๆ   
(อรรถจักร สัตยานุรักษ : 2548)                                                   
 การศึกษาประวัติศาสตรทองถ่ิน ทําใหผูคน
ในทองถ่ินตระหนักในความสําคัญของการเขาใจ
ประวัติศาสตรความเปนมาของตนเองมากขึ้น  จนทํา
ใหการศึกษาประวัติศาสตรในสกุล “ประวัติศาสตร
ทองถ่ิน(นิยม)” ขยายตัวอยางรวดเร็ว อยางไรก็ตาม 
แมวาจะมีความตื่นตัวของการศึกษาประวัติศาสตร
ทองถ่ินในจังหวัดตางๆ ในชวงทศวรรษ 2520 แต
ความสนใจประวัติศาสตรเมืองแพรยังมีนอย ทั้งนี้      
ก็เพราะในจังหวัดแพรไมมีวิทยาลัยครู หรือสถาบัน 
การศึกษาขนาดใหญ ทําใหความสนใจตอประวัติศาสตร
ของบานเมืองมีจํากัด ที่มีอยูบางก็เปนการผลักดันจาก
สวนราชการ เชน การผลิตหนังสือ ประวัติมหาดไทย
สวนภูมิภาคจังหวัดแพร แตในระดับของบุคคลใน
ทองถ่ินนั้นมีผูที่สนใจศึกษาประวัติศาสตรเมืองแพร
นอยมาก4 ปจจัยสําคัญประการหนึ่งที่ทําใหคนใน
จังหวัดแพรไมตองการเขียนประวัติศาสตรเมืองแพร  
ก็เพราะประวัติศาสตรเมืองแพรเปน “ประวัติศาสตร 
 
 
 
 
 
 

 4เทาที่คนพบ ไดแก จินตนา ยอดยิ่ง, “ประวัติของชื่อตําบลและหมูบานในเขตอําเภอเมืองแพร จังหวัดแพร” วิทยานิพนธ

การศึกษามหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, 2519. ซ่ึงพยายามสืบคนประวัติการตั้งถ่ินฐานของคนในหมูบานตางๆ ในเขต

อําเภอเมือง จังหวัดแพร โดยอาศัยการสัมภาษณคนในทองถ่ิน ซ่ึงทําใหทราบเรื่องราวในอดีตที่ยอนหลังไปไดเพียงสองชั่วอายุคน

เทานั้น, เลิศลวน วัฒนนิธิกุล, เมืองแพร 800 ป. แพร: เมืองแพรการพิมพ, ม.ป.พ. กลาวถึงเหตุการณในเมืองแพรยอนหลังไปหลาย

รอยป แตเปนการบันทึกตามลําดับเวลา หากจะมีการอธิบาย ก็เปนการนําเอาคําอธิบายที่มีมาแลว มาพิมพไวในลักษณะของการ

รวบรวมขอมูล ไมมีโครงเรื่องหลักที่คุมขอมูลทั้งหมดใหอยูในกรอบคิดใดกรอบคิดหน่ึง 



วารสารมหาวิทยาลัยศิลปากร ฉบบัภาษาไทย  
ปที่ 30  ฉบับที่ 1  พ.ศ. 2553 

 104 

บาดแผล” นั่นเอง หากเขียนประวัติศาสตรเมืองแพร
ในโครงเรื่องแบบใดก็ตาม ก็หลีกเล่ียงไมไดที่จะตอง
กลาวถึงเหตุการณกบฏ เพราะเปนเหตุการณใหญที่มี
ผลสะเทือนสูง จนกระทั่งในระยะหลัง คือในทศวรรษ 
2540 เมื่อมีกระบวนการสรางโครงเรื่องใหมให
ประวัติศาสตรของ “เมืองกบฏ” เปล่ียนเปนเมืองที่
จงรักภักดีแลว จึงมีการเขียนประวัติศาสตรเมืองแพร
มากขึ้น โดยเนนเรื่องราวของเจาผูครองเมืองแพรใน
อดีต ดังจะไดวิเคราะหตอไปขางหนา                                                             
 เปนที่น า สัง เกตวา  ในชวงของการร าง
รัฐธรรมนูญ พ.ศ. 2540 บรรยากาศทางความคิดใน
สังคมไทยใหความสําคัญแก ภูมิปญญาทองถ่ิน และ
สิทธิของชาวบานในทองถ่ินอยางมาก ซึ่งนาจะเปนผล
มาจากการสรางความรูประวัติศาสตรทองถ่ินแนว
วัฒนธรรมชุมชน บทบาทของนักพัฒนาเอกชนแนว
วัฒนธรรมชุมชน  และการเมืองภาคประชาชน 
ตลอดจนการเคลื่อนไหวทางสังคมแนวใหม (New 
social movements) เพ่ือเรียกรองสิทธิใหแกคนชาย
ขอบ ที่ดําเนินไปอยางคึกคักในชวงกอนหนานั้น 
ภายหลังการประกาศใชรัฐธรรมนูญ ป พ.ศ. 2540  
แลว ปรากฏวามีหลายมาตราเอื้อตอการสรางสํานึก
ทองถ่ินนิยม เชน มาตรา 46 ที่กําหนดให “บุคคลที่
รวมตัวกันเปนชุมชนทองถ่ินดั้งเดิมยอมมีสิทธิอนุรักษ
ฟนฟูจารีตประเพณี ภูมิปญญาทองถ่ิน ศิลปะหรือ
วัฒนธรรมอันดีงามของทองถ่ินและของชาติ” และ
มาตรา 56 ที่ระบุวา “สิทธิของบุคคลที่จะมีสวนรวมกับ
รัฐและชุมชนในการบํารุงรักษา และการไดประโยชน
จากทรัพยากรธรรมชาติและความหลากหลายทาง
ชีวภาพ และในการคุมครอง สงเสริม และรักษา
คุณภาพสิ่งแวดลอม เ พ่ือใหอยูไดอยางปกติและ
ตอเนื่อง...” เปดโอกาสใหทองถ่ินไดเขามาจัดการ
ทรัพยากร ในท อ ง ถ่ิ นมากขึ้ น  นอกจากนี้ แ ล ว 
รัฐธรรมนูญฉบับ พ.ศ.2540 ยังไดกําหนดบทบัญญัติ
ในการเขาถึงทรัพยากรของทองถ่ินในมาตรา 79, 84 
(กระทรวงศึกษาธิการ 2542 : 15, 19, 24, 25) ที่ให
สิทธิและเสรีภาพแกประชาชนและทองถ่ินมากกวา
รัฐธรรมนูญฉบับอื่น 
 

 บรรยากาศทางความคิดที่ใหความสําคัญแก
ทองถ่ินในชวงนี้ ทําใหเกิดงานเขียนประวัติศาสตร
ทองถ่ินแนวใหม ดังปรากฏในงานวิจัยประวัติศาสตร
ชุมชนของนักวิจัยภายใตการประสานงานของอรรถ
จักร  สัตยานุรักษ ที่ไดเปดพ้ืนที่ใหชาวบานเขามามี
สวนรวมในการวิจัยทางประวั ติศาสตร แกนของ
โครงการวิจัยเปนเรื่องการจัดการทรัพยากรที่คนใน
ทองถ่ินหรือชุมชนตางๆ เคยมีศักยภาพในการจัดการ
ดวยตนเอง นับเปนกระบวนการสรางความรูทาง
ประวัติศาสตรที่ เอื้อใหคนในทองถ่ินหรือชุมชนมี
ความรูและจิตสํานึกในการรวมกันจัดการทรัพยากร
ของทองถ่ินอยางเปนธรรมและย่ังยืน (อรรถจักร               
สัตยานุรักษ : 2548) 
 อยางไรก็ตาม ในขณะเดียวกับที่ “ทองถ่ิน” 
และ “ชุมชน” มีความสําคัญมากขึ้นในการรับรูของ
สังคม  อุดมการณราชาชาตินิยมกลับยังคงมีพลังสูง
อยางยิ่ง กลาวคือมีพลังสูงกวาอุดมการณทองถ่ินนิยม
และชุมชนนิยมอยางเทียบกันไมได และมีผลตอการ
สรางและการรื้อฟนประวัติศาสตรและความทรงจํา
เกี่ยวกับทองถ่ินภายใตโครงเรื่องแบบราชาชาตินิยม
อยางกวางขวาง กอปรกับในป พ.ศ. 2539  เปนปที่
พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวองคปจจุ บัน  ทรง
ครองราชยครบ 50 ป จึงมีการจัดงานเฉลิมฉลองตางๆ  
เชน  งานฉลองเชียงใหม  700 ป การสรางอนุสาวรีย
พญาพลเมืองแพร เปนตน  การสรางอนุสาวรีย และ
หนังสืออนสุรณจึงเฟองฟูภายใตบริบทของความเปนป
มหามงคล และการเฉลิมฉลองดังกลาวนี้                    
 ประวัติศาสตรทองถ่ินที่เปนการผสมระหวาง
ประวัติศาสตรราชาชาตินิยมและทองถ่ินนิยม ซึ่งอาจ
เรียกวา “ประวัติศาสตรทองถ่ิน-ราชาชาตินิยม” นี้ทรง
พลังสูงสุดในชวงทศวรรษ 2530 เปนตนมา  เนื่องจาก
เปนชวงเวลาที่อุดมการณราชาชาตินิยมมีอิทธิพลสูง
มาก  เมื่อตองการทําใหทองถ่ินและคนในทองถ่ินมี
ความสําคัญหรือมีความหมายตอชาติ ก็ตองอธิบาย
ประวั ติศาสตรทอง ถ่ินให เชื่อมโยงเกี่ยวของกับ
ประวัติศาสตรชาติภายใตพระบารมีของพระมหากษัตริย 
เพ่ือใหทองถ่ินมีตําแหนงแหงที่ในประวัติศาสตร ซึ่งจะ 
 



การสรางตําแหนงแหงที่ของ “เมืองแพร” ในประวัติศาสตร “ชาติไทย” 
: จากเมืองกบฏสูเมืองที่จงรักภักดี 

ชัยพงษ  สําเนียง 
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เห็นไดวาประวัติศาสตรเมืองแพรที่สรางในทศวรรษ 
2530 นั้น ดานหนึ่งวางอยูบนความตองการแสวงหา
ตัวตนของทองถ่ิน  แตขณะเดียวกันก็ตองพยายาม
พิสูจนคุณคาของเมืองแพรในกรอบอุดมการณราชา
ชาตินิยม ตัวตนของทองถ่ินจึงมิใชตัวตนที่มีอิสระ แต
เปนตัวตนที่จงรักภักดีตอชาติที่พระมหากษัตริย ทรงมี
ความสําคัญสูงสุด ซึ่งทองถ่ินจะมีคุณคาไดก็ตอเมื่อมี
ความจงรักภักดีตอพระมหากษัตริย                
 ตัวตนของทองถ่ินดังกลาวขางตนนี้ มิได
แสดงออกเฉพาะในงานเขียนประวัติศาสตรเทานั้น 
หากแตยังปรากฏในอนสุาวรียอีกดวย  
 
อนุสาวรีย : การสรางวีรบุรุษทองถิ่นภายใตอุดมการณ
ราชาชาตินิยม                                                           
 วีรบุรุษ  คือ  คนที่อยูในสํานึก  ความทรงจํา  
เปนผูประกอบคุณงามความดีใหแกทองถ่ินนั้นๆ  
วีรบุรุษอาจเปนบุคคลที่มีตัวตนอยูจริง  หรือเปนบุคคล
ในตํานาน หรือไมมีตัวตนก็ได  แตคนจะเชื่อกันวามี
อยูจริง ทําใหมีการสรางส่ิงสมมติแทนบุคคลนั้นๆ  
เพ่ือเคารพบูชา เพ่ือระลึกถึง และอาจกลายเปน             
ผีประจําเมือง  หรือเปนเทพไปในที่สุด (นิธิ  เอียวศรีวงศ  
2547 : 83)                                                                                              
 การสรางวีรบุรุษในทองถ่ิน เปนการตอกย้ํา
สํานึก ความทรงจํา และความภาคภูมิใจในทองถ่ิน
ของตน  วีรบุรุษมิไดมีความหมายเฉพาะสิ่งที่ผานมา
ในอดีต  แตวีรบุรุษสะทอนตัวตนของคนในปจจุบัน  
เปนกระจกเงาสะทอนวิธีคิดและความเชื่อของคนใน
สมัยที่สรางวีรบุรุษนั้นๆ ดังเชนการสรางอนุสาวรีย    
ปูพญาพล และพระญามังไชยของเมืองแพร   
 ปูพญาพล :  วีรบุรุษผูสรางเมืองแพร                                                                                                                              
 พญาพล  หรือปูพญาพล  เปนวีรบุรุษใน
ตํานานของเมืองแพร ชาวแพรรับรูในฐานะผูสราง
เมืองแพรในป พ.ศ. 1371 โดยเชื่อวา ชื่อเมืองพล ที่
เปนชื่อเดิมของเมืองแพร  ก็เกิดจากชื่อพญาพลนี้เอง 
โดยคนทอง ถ่ินที่มีความคิดทอง ถ่ินนิยมเชื่ อว า       
“...เมืองแพรมีชื่อเดิมวา “เมืองพล” ซึ่งตั้งตามชื่อของ
ผูนํากลุมชนรุนแรกที่บุกเบิกการสรางบานแปงเมือง 

“เมืองแพร”... และทานผูนั้นคือ “ปูพญาพล” นั่นเอง” 
ดวยความเชื่อวาพญาพลเปนผูสรางเมืองแพร และ
ประกอบคุณงามความดีตอเมืองแพร “อยางเต็มพระ
สติกําลังความสามารถ  ทั้งดานการมองหาทําเลที่อยูที่
ทํากินของไพรฟาประชาชน  ดานการอบรมศีลธรรม  
คุณธรรม  จริยธรรมแกพลเมือง  ดานการสืบทอด
พระพุทธศาสนา ซึ่งปูพญาพลไดสรางวัดหลวงขึ้นเปน
วัดแรกในป พ.ศ. 1372…เมื่อประชาชนมีจิตใจงามอยู
ในศีลธรรมแลว  สังคมก็สงบเรียบรอยปูพญาพลจึง
เปน “ผูเบิกฟา  พลิกดิน”  ใหแกชาวเมืองแพรโดย
แท”) จะเห็นวาพญาพลในการรับรูของคนทองถ่ินเปน
ทั้งผูสรางเมือง และเปนผูมีบุญคุณอยางลนเหลือตอ
เมืองแพร ถึงกับมีการเนนวา “หากไมมีปูพญาพล  
เมืองพล  หรือเมืองแพร  จะถือกําเนิดขึ้นไดอยางไร?” 
(วรพร บําบัด  2546 : 27-28)                                                     
 การสรางอนุสาวรียปูพญาพลเกิดขึ้นภายใต
อุดมการณ “ราชาชาตินิยม” ในวโรกาสที่พระบาท 
สมเด็จพระเจาอยูหัวทรงมีพระชนมพรรษาครบ 6 
รอบ ผสมกับกระแสทองถ่ินนิยมหลังประกาศใช
รัฐธรรมนูญป พ.ศ.2540 โดยความรวมมือของทาง
ราชการ เอกชน และองคกรปกครองสวนทองถ่ินใน
จังหวัดแพร เริ่มดวยการแตงตั้ งผูทรงคุณวุฒิใน
ทองถ่ินใหสืบหาประวัติเรื่องราวของพญาพล และ
ดําเนินการออกแบบกอสราง ในการนี้ไดมีการออก 
แบบสอบถามประชาชนในจังหวัดแพรจํานวน 2,286 
ชุด มีผูสงแบบสอบถามจํานวน 1,991 ชุด ในจํานวนนี้
มีผูตองการใหสรางอนุสาวรียพญาพลจํานวน 1,332 
คน ใหสรางอนุสาวรียเจาพิริยะเทพวงศจํานวน 248 
คน และเห็นวาสมควรสรางอนุสาวรีย เจามังไชย  
จํานวน 175 คน (วรพร บําบัด 2546 : 1, 15) จะเห็น
ไดจากการตอบแบบสอบถามวา พญาพล ซึ่งเปน
วีรบุรุษในตํานาน มีความสําคัญในสายตาของชาวแพร
มากกวาวีรบุรุษทานอื่น โดยที่คนในทองถ่ินเชื่อวา
พญาพลมีตัวตนจริงในอดีต และเปนผูสรางเมืองแพร
ขึ้นมา                                                         
 จะเห็นไดวา กระบวนการสรางอนุสาวรีย
พญาพลและพระญามังไชย ซึ่งจะกลาวตอไปขางหนา 



วารสารมหาวิทยาลัยศิลปากร ฉบบัภาษาไทย  
ปที่ 30  ฉบับที่ 1  พ.ศ. 2553 
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มีการแสวงหาความรวมมือจากกลุมองคกรตางๆ ทั้ง
ขาราชการ องคกรปกครองสวนทองถ่ิน และประชาชน  
นอกจากการออกแบบสอบถามความคิดเห็นแลว ยัง
ใชวิธีการอื่นอีก กลาวคือ “เพ่ือใหชาวแพรไดมีสวน
รวมโครงการ...จังหวัดแพรจึงไดจัดตั้งกองทุน...โดยตั้ง
ชื่อกองทุนวา “กองทุน 20 บาท”...นอกจากนี้ยังไดจัด
ใหมีการเชาบูชาเหรียญพระพุทธโกศัยเพ่ือนําเงินที่ได
ไปสมทบทุน 20 บาท” (จังหวัดแพร 2546 : 17-18)  
กระบวนการดึงมวลชนเขามามีสวนรวมในการสราง
อนุสาวรีย เปนการเนนย้ําวา “พญาพล” คือ “สมบัติ
ของคนแพร” เปนผูมี “ตัวตน” ที่คนแพรทุกคนลวนมี
สวนแสดงความกตัญูกตเวทีและเปน “เจาของ” 
อนุสาวรียพญาพล แมกลุมผูนําในการจัดสรางจะเปน
ขาราชการก็ตาม แตคนแพรไดเขามามีสวนรวม ทําให
ความสํานึก  และการรับรูตอพญาพลยิ่ งฝงแนน     
ขณะเดียวกัน การสรางอนุสาวรียพญาพลนี้ เปนการ
ตอกย้ําความเกาแก และความมี “ตัวตน” ของเมือง
แพรต้ังแตพุทธศตวรรษที่ 14 ซึ่งสรางความภาคภูมิใจ
ใหแกชาวแพรไดเปนอยางดี                                                                                                      
 อยางไรก็ตาม การสรางอนุสาวรียพญาพล
มิไดเปนผลมาจากอุดมการณทองถ่ินนิยมอยางโดด ๆ 
แต ยังเกิดจากอุดมการณราชาชาตินิยมที่ ถือวา
พระมหากษัตริยทรงเปนผลักวิถีประวัติศาสตรอยาง
ชัดเจน ดังวัตถุประสงคขอ 1 ของการสรางอนุสาวรีย 
ระ บุว า  “เ พ่ือ เฉ ลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็ จ           
พระเจาอยูหัว  ในวโรกาสพระราชพิธีมหามงคลเฉลิม
พระชนมพรรษา  ๖ รอบ” (จังหวัดแพร 2546 : 4)  
รวมถึงการเนนวา “ทานเหลานี้  (พญาพลและพระญา  
มังไชย : ผูเขียน)ไดบําเพ็ญคุณงามความดีมีความกลา
หาญ  ซื่อสัตยและจงรักภักดีตอพระมหากษัตริยและ
แผนดินไทยสมควรแกการยกยองเชิดชูเกียรติคุณ
สืบไปชั่วกาลนาน” (จังหวัดแพร 2546 : 15) ทั้งๆ ที่
ในสมัยพุทธศตวรรษที่ 14 ยังไมมีทั้งสํานึกในเรื่อง
ชาติและประเทศไทย 
 
 
 
 

 จะเห็นไดวา ภายใตกระบวนการสรางพญา
พลที่เปนวีรบุรุษในตํานานใหมีตัวตนขึ้นมานี้ เกิดขึ้น
ภายใตสํานึกทองถ่ินนิยมที่ตองการบอกเลาความ
เปนมาของทองถ่ินที่เกาแกยาวนาน รวมถึงคุณูปการ
ของ “คนในอดีต” ที่สรางสมคุณงามความดีใหแก
ทองถ่ินและ “ประเทศชาติ” ขณะเดียวกันก็เกิดขึ้น
ภายใตอุดมการณราชาชาตินิยม เรื่องเลาเกี่ยวกับ
พญาพลจึงกลาวถึงความซื่อสัตย และจงรักภักดีตอ
พระมหากษัตริยและแผนดินไทย ทําใหอนุสาวรียพญา
พลกลายเปนตัวแทนแหงความสํานึกในพระมหา
กรุณาของพระมหากษัตริยไทยและแผนดินไทยของ
ชาวเมืองแพรทั้งปวง                                                      
 กลาวไดวา อนุสาวรียพญาพลเปนสนาม
การเมืองของความทรงจํา ทําใหเกิดการรับรู “ชาว
แพร” ในฐานะ “คนไทย” และรับรูเมืองแพรในฐานะ  
“ทองถ่ินไทย” ภายใตพระบารมีของ “พระมหากษัตริย
ไทย” เปนสวนหนึ่งของ “ประวัติศาสตรทองถ่ิน-ราชา
ชาตินิยม” หรือเปน “ประวัติศาสตรพันทาง”5 ที่ผลิต
สรางประวัติศาสตรทองถ่ิน ใหเชื่อมโยงเกาะเกี่ยวกับ
ประวัติศาสตรชาติ โดยมีความสํานึกวา ทองถ่ินเปน
สวนหนึ่งของชาติไทย สวนพญาพลจะเปนเจาอธิราช
อิสระแหงแวนแควนเอกราชหรือไมก็ตาม แต ณ  
ปจจุบันพญาพล คือ สัญลักษณของขาแผนดินไทย  
ภายใตการผลิตสรางและการรับรูประวัติศาสตรใน
แบบ “ทองถ่ินนิยม-ราชาชาตินิยม” ของคนในยุค
ปจจุบัน  
 พระญามังไชย : วีรบุรุษผูจงรักภักดีตอสยาม                                    
 พระญามังไชย6  หรือพญาเมืองใจ7 ไดรับ
การรับรูในฐานะผู “ฟนมาน” (ประกาศตนเปนอิสระ
จากพมา) ในรัชสมัยของพระเจากรุงธนบุรี การฟน
มานและสวามิภักดิ์ตอสยามในรัชสมัยพระเจากรุง
ธนบุรีนี้ นับเปนวีรกรรมที่ทําใหพระญามังไชยถูกสราง
ใหเปนวีรบุรุษของทองถ่ินในทศวรรษที่ 2540 ในบริบท 
 
 
 
 
 

 5คือ ประวัติศาสตรลูกผสมระหวางประวัติศาสตรชาตินิยม และทองถ่ินนิยม การใชคํานี้ผูเขียนเห็นวาสื่อความหมายได
ชัดเจนและเปนที่รับรูที่งายแกการเขาใจของคนทั่วไป 
 6การใชคําวาพญา หรือ พระญาในที่น้ีมีนัยยะที่แตกตางกัน คือ คําวา พญา มักใชกับบุคคลในตํานาน ซ่ึงอาจมีตัวตนหรือ 
ไมมีตัวตนก็ได สวนคําวา พระญา เปนยศของเจาเมืองที่ปรากฏในเอกสารของลานนาในสมัยหลัง  
 7เมืองใจ คือ การสรางตัวตนของพระญามังไชยในการรับรูของนักวิชาการทองถ่ิน แตในงานเขียนคร้ังน้ีผูเขียนจะใช “มังไชย” 
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ที่กระแสประวัติศาสตรทองถ่ิน(นิยม)ขยายตัวอยาง
กวางขวาง8  ดังปรากฏในงานของ บดินทร  กินาวงศ 
เรื่อง พญาแพรเมืองใจ วีรบุรุษท่ีถูกลืม งานของ 
ไพฑูรย สุวรรณาภา เรื่อง “วีรบุรุษเจาเมืองแพร พระยา
เมืองชัย (พระยาศรีสุริยวงศ) เจาหลวงเมืองแพร พ.ศ. 
2310-2358”  ใน จากพลนคร ฮอดเมืองแพร งาน
ของ ชูขวัญ ถุงเงิน และ สิริกร ไชยมา เรื่อง เมืองแพร
บานเรา และงานของ บัวผิว วงศพระถาง พระยา
เมืองไชย หรือเมืองไจย (มังไชย หรือมังไชยยะ)  
วีรบุรุษขุนศึก 3 แผนดินของเมืองแพร(กอน พ.ศ. 
2310-2319 และพ.ศ.2347-2360)                                  
 งานเขียนประวัติศาสตรเมืองแพรทั้ง 4 เรื่อง 
ในชวงทศวรรษที่ 2540 นี้ จะกลาวถึงวีรกรรมของ
พระญามังไชยอยางพิสดาร  เชน  เปนผูที่รัชกาลที่ 1 
ทรงโปรดปราน  พระญามังไชยเปนแมทัพที่สําคัญใน
การยกทัพขึ้นไปกวาดตอนกําลังคนที่แตกฉานซาน
เซ็นอยูในหัวเมืองฝายเหนือ ซึ่งจะแตกตางจากงาน
ในชวงทศวรรษที่ 2520 ที่จะไมกลาวถึง  
     
 วีรกรรมของพระญามังไชยอยางพิสดาร9                                                                                                  
 งานเขียนในทศวรรษ 2540 เหลานี้ ยกยอง
พระญามังไชย ซึ่งไดรับพระราชทานบรรดาศักดิ์เปน
พระยาศรี สุริยวงศ  วา เปน  วี ร บุรุษ  ผูกล าหาญ 
สามารถ “ฟนมาน” ประกาศความเปนอิสระใหเมือง
แพร   โดยเนนดวยวาพระญามังไชยนําเมืองแพรมา
สวามิภักดิ์ตอพระมหากษัตริยแหงสยาม ก็เพราะ
พระญามังไชยมีความรักเมืองแพร  และจงรักภักดีตอ
พระเจาตากสิน ดังความวา “พระยาศรีสุริยะวงศ มี
นามเดิมวา พญามังไชยยะ เปนชาวพมา ถูกสงมา
ปกครองเมืองแพร  ระหวางป  พ.ศ. 2311-2353    เพ่ือ 
 
 
 
 
 
 
 
 

ไมใหเมืองแพรแข็งเมือง แตพญามังไชยยะมีความรัก
เมืองแพร เปนคนกลาหาญไมกลัวตาย สามารถพูด 
“คําเมือง”...ไดคลองแคลว” และ “...พญามังไชยยะมี
ความจงรักภักดีตอพระเจาตากสิน...” และยังกลาว
ดวยวา “ในแผนดินสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก 
พระยาศรีสุริยวงศไดรวบรวมไพรพลคนเมืองแพรชวย
กองทัพจากกรุงเทพฯ ขับไลขาศึกชาวพมาในเขต         
ลานนา…” (ชูขวัญ ถุงเงิน และสริกร ไชยมา 2542 : 
139)                                                     
 จะเห็นไดวา มีการสรางโครงเรื่องภายใต
อุดมการณ ราชาชาตินิ ยมที่พยายามเชื่ อมโยง
พระญามังไชยกับพระเจากรุงธนบุรีและพระบาท 
สมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก วาพระญามังไชยมี
ความจงรักภักดีและทรงโปรดปรานจนทรงพระกรุณา
โปรดเกลาฯ เล่ือนยศเลื่อนตําแหนงให แมวาในความ
เปนจริงอาจเปนไปไดวาพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟาจุฬาโลกมิไดทรงไววางพระทัยในตัวพระญามังไชย
เลย  จึงทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหพระญามังไชย
สรางบานเรือนและทําราชการอยูในกรุงเทพฯ (นฤมล 
ธีรวัฒน  2539 : 98) มิไดโปรดเกลาฯ ใหกลับไปเมือง
แพร อัน เปนฐานอํ านาจเดิม  โดยหลักฐานทาง
ประวัติศาสตรเทาที่สืบคนไดในปจจุบันไมปรากฏวา
พระญามังไชยไดกลับไปครองเมืองแพรอีก                                      
 อยางไรก็ตาม ในเมืองแพรปจจุบันไดมีความ
พยายามสรางใหพระญามังไชยเปนวีรบุรุษของ
ทองถ่ินและของชาติ เปนวีรบุรุษที่แสดงถึงความเปน
คนของ “รัฐไทย” ที่มีตัวตนในประวัติศาสตร (ซึ่ง
แตกตางจาก “พญาพล” ที่มิใชเปนคนของรัฐไทยอยาง
เต็มตัว) ดังนั้น พระญามังไชยจึงเปนตัวแทนของ
ความภักดี ความซื่อตรง ซื่อสัตย  ของคนในทองถ่ินที่ 
 
 
 
 
 
 
 

 8โปรดดูความคิดในการเขียนประวัติศาสตร, หนา 160-165.  
 9งานเขียนเกี่ยวกับพระญามังไชยที่ผลิตในชวงทศวรรษที่ 2520-2530 ไมมีการกลาวถึงวีรกรรมของพระญามังไชยมากนัก 

เชนงานของ เลิศลวน วัฒนนิธิกุล ประวัติศาสตรเมืองแพร 800 ป และหนังสือที่กระทรวงมหาดไทยจัดทําข้ึน เร่ือง ประวัติ

มหาดไทยสวนภูมิภาคจังหวัดแพร งานทั้ง 2 ชิ้นน้ีเปนงานที่ผลิตโดยขาราชการ  แมจะเสนอวาพระญามังไชยเปนผู “ฟนมาน” และ

สวามิภักดิ์ตอพระเจากรุงธนบุรี1 แตยอมรับวาพระญามังไชยเปนพมา1 และหลังจากกลาวถึงพระญามังไชยตามความในพระราช

พงศาวดารดังกลาวมานี้แลว ก็ไมไดกลาวถึงพระญามังไชยอีกเลย (งานทั้งสองชิ้นมีขอความเหมือนกันทุกตัวอักษร  สันนิษฐานวา

ผูเขียนเปนคนเดียวกัน) 



วารสารมหาวิทยาลัยศิลปากร ฉบบัภาษาไทย  
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มีตอชาติและพระมหากษัตริยอยางดีเลิศ และเรื่องราว
เกี่ยวกับพระญามังไชยก็สงผานอุดมการณประวัติศาสตร
แบบ “ราชาชาตินิยม” ไดดีกวาพญาพล ดังปรากฏวา
วีรกรรมครั้งอดีตของพระญามังไชยไดรับการแตงแตม
สีสันอยางโลดโผน รวมถึงความพยายามในการ
เปล่ียนพระญามังไชยจากคนพมามาเปน “คนเมือง”  
เชน การบอกวาพระญามังไชยเปน “คนเมือง” เพราะ
คําวา “มัง” ก็คือ เมือง หรือ ไชยยะ ก็คือ ใจ  ดังที่มี
การอางวา 
 

  “. . .คํ า ว า  “มั ง ” ผู ศึ ก ษ า  คื อ 
อาจารยไพฑูรย สุวรรณาภา ไดไป
สัมภาษณผูรูดานภาษาตะวันออกที่
มหาวิทยาลัยเชียงใหมแลว ไดขอสรุป
วา “มัง” หรือ “เมือง” คือคําๆ เดียวกัน 
เมื่อจารึกลงในคัมภีรโบราณ คนแตละ
ทองถ่ินออกเสียงตางกัน” (จังหวัดแพร 
2546 : 17-18)   
 

 โดยแทจริงแลวคําวา “มัง” ไมมีทางกลาย
เสียงเปน “เมือง” ไดเลยตามลักษณะการกลายเสียง
ทางภาษาศาสตร คําวา “มัง” หมายถึงเจาหรือกษัตริย
เปนภาษาพมา เชน มังทรา สวนคําวา “พระเมือง” 
บางยุคของลานนาก็หมายถึงกษัตริย เชน พระเมือง
แกว เปนตน แตคํา 2 คํานี้ไมอาจกลายเสียงหรือแทน
กันไดแน                                                                                                                  
 สวนคําวา ไชยยะ หรือ ชัย จะไดรับการ
ตีความวาเปนคําเดียวกับคําวา “ใจ” ดังปรากฏชัดใน
หนังสือของ บดินทร กินาวงศ ที่ชื่อวา พญาแพร
เมืองใจ วีรบุรุษท่ีถูกลืม โดยที่บดินทรไมไดอธิบาย
ที่มา ของความคิดขางตน  แมวาโดยทั่วไปแลวคน
เมืองหรือคนทองถ่ินของภาคเหนือตอนบนมักจะออก  
ช. เปน จ. แตคําวา ไชยยะ  นี้ ตามหลักภาษาแลวไม
อาจจะออกเสียงเปน “ใจ” ไดเลย  
 
 
 
 

 อยางไรก็ตาม ไมวาจะเปนการสรางให 
พระญามังไชย เปนพญาเมืองใจ หรือพระยาแพร  
หรือการแปลงสัญชาติพระญามังไชย จากคนพมา ให
เปน “คนเมือง” ที่จงรักภักดีตอพระมหากษัตริย
แหงชาติไทย ลวนแสดงใหเห็นสํานึกและการรับรูทาง
ประวัติศาสตรของคนเขียนที่อยูในโลกของรัฐชาติและ
อยูภายใตอุดมการณราชาชาตินิยม จึงไดนําความคิด
เรื่อง “ชาติ” “รัฐชาติ” “ชาติพันธุ” ในแบบที่เรารับรูใน
ปจจุบันไปทาบบนตัวตนของพระญามังไชย เพ่ือส่ือ
ความหมายแกคนในปจจุบัน   
 สาเหตุที่สําคัญประการหนึ่งที่ทําใหเกิดการ
สรางอนุสาวรียและงานเขียนเกี่ยวกับวีรบุรุษที่
จงรักภักดีตอชาติและพระมหากษัตริย ก็เนื่องมาจาก
การที่ เมืองแพร ถูกรับรู ในฐานะ  “เมืองกบฏ ” มา
ยาวนานนั่นเอง การสรางเรื่องราววีรกรรมของพญา
พลและพระญามังไชยซึ่งทําใหคนแพรอยูในฐานะ “คน
ในชาติ ไทย ” ที่ มี ค ว ามจงรั ก ภักดี ต อช าติ แล ะ
พระมหากษัตริยแหงชาติไทย จึงเปนเสมือน “วาท
กรรม” โตตอบการรับรูประวัติศาสตรในฐานะ “เมือง
กบฏ”  อันทําใหคนแพรมีศักดิ์ศรีทัดเทียมคนไทย
ทั่วไป                              
 อนุสาวรีย และงานเกี่ยวกับพญาพลและ
พระญามังไชย จึงเปนเวทีของการสรางอดีตเพ่ือ
เชื่อมโยงปจจุบัน ภายใตกรอบคิดของคนในปจจุบัน 
อนุสาวรียมีความหมายที่มาจากจุดประสงคของคนใน
ปจจุ บัน  ในการเผยแพร อุดมการณของตนผาน
อนุสาวรียที่สรางขึ้น (มาลินี คุมสุภา 2548 : 23-33) 
แตใชวาการสรางอนุสาวรียจะมีความหมายตามผูสราง
เทานั้น  บางครั้งการสรางเพื่อวัตถุประสงคหนึ่ง ผูรับรู
อาจรับรูอีกอยางก็ได (นิธิ  เอียวศรีวงศ 2547 :  81-112)  

จึงทําใหอนุสาวรียในชวงเวลาตางๆ มีความหมายที่ไม
ส้ินสุด กรณีอนุสาวรียของพญาพล และพระญามังไชย
ในปจจุบันที่มีการสรางความหมายในฐานะวีรบุรุษ
ทองถ่ิน ที่มีความเชื่อมโยงเกี่ยวของกับประวัติศาสตร 
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ชาติ ภายใตอุดมการณทองถ่ิน-ราชาชาตินิยม ซึ่งเวลา
จะเปนเครื่องพิสูจนวาความหมายของอนุสาวรียที่
สรางขึ้นขางตนจะทรงพลังดังที่ผูสรางตองการหรือไม  
เพราะในปจจุ บันคนแพรที่ รับรูความหมายของ
อนุสาวรียยังอยูในวงจํากัด10  และจากการออกแบบ
สํารวจวาควรสรางอนุสาวรียของวีรบุรุษเมืองแพรทาน
ใด ก็มีผูเห็นดวยกับสรางอนุสาวรียพระญามังไชย 
เพียง 175 คน จากจํานวนผูตอบแบบสอบถามทั้งส้ิน  
1,991 คน (จังหวัดแพร 2546 : 15) หรือประมาณรอยละ  
9 ของการสํารวจเทานั้น จะเห็นไดวาคนเมืองแพรมี
การรับรู วีรกรรมของพระญามังไชยนอยมาก เมื่อ
เปรียบเทียบกับการรับรูเรื่องราวเกี่ยวกับพญาพล แต
อยางไรก็ตามพระญามังไชย  คือ  ผูที่ทําการสูรบกับ
ศัตรูของชาติดวยความจงรักภักดี จนกระทั่งไดรับ
พระราชทานยศถาบรรดาศักดิ์จากพระมหากษัตริย
แหงชาติไทย จึงเปนสัญลักษณของ “ความเปนไทย” 
ไดมากกวาพญาพล  อนุสาวรียพระญามังไชยจึงนาจะ
เปนพ้ืนที่สงทอดความทรงจําที่คนในเมืองแพรใชตอบ
โตกับปายที่ตราหนาพวกเขาเปน “เมืองกบฏ” ไดดีกวา
อนุสาวรีย “พญาพล” 
 
การเปลี่ยนกบฏใหเปนวีรบุรุษ                                                                                                      
      การตอ สู กับวาทกรรม  “เมื องกบฏ ” 
ภายใตพลังการครอบงําของอุดมการณราชาชาตินิยม 
ปญหาใหญที่จะตองจัดการเปลี่ยนความหมายใหได   
ก็คือ การที่เจาหลวงเมืองแพรรวมมือกับพวกเง้ียว ใน
การกบฏตอพระมหากษัตริยแหงชาติ ดังนั้น จึงเกิด
การสรางคําอธิบายเรื่องกบฏเงี้ยวใหม ที่นําสูการรับรู
ฐานะของเจาหลวงพิริยเทพวงศ จากผูรวมมือในการ 
“กบฏ” มาเปน “ผูจงรักภักดี” อยางสูงสุด ในฐานะ 
“เจาหลวงผูเสียสละ” “เจาหลวงผูมีความคิดกวางไกล
ในดานการพัฒนา” หรือ “เจาหลวงผูอาภัพ” จนนํามาสู
การสรางอนุสาวรียเจาหลวงพิริยเทพวงศหลายแหง  ดัง  
 
 
 
 

ความที่วา “...สํานึกถึงบุุคุณของเจาหลวง พิริยเทพวงศ
ที่ไดทําประโยชนแกเมืองแพร ทั้งในดานการปกครอง  
การศึกษา และการศาสนาเปนอยางดีย่ิง” (อนุสรณ
เจาพิริยเทพวงศ เจาหลวงองคสุดทาย ผูครองเมือง
ของแพร 2544  : 3) ดังเชน คําบอกเลาของนายรัตน 
วังซาย ผูเปนทายาทของเจาวังซายที่ทํางานใกลชิด
กับเจาหลวงพิริยเทพวงศ  ซึ่งเปนที่รับรูแพรหลาย
(อนุสรณเจาพิริยเทพวงศ เจาหลวงองคสุดทายผูครอง
เมืองของแพร 2544  : 3) และไดรับการผลิตซ้ําใน
รปูลักษณตางๆ มากมาย                                                           
 นายรัตน  วังซาย เริ่มดวยการกลาวถึง             
เจาหลวงพิริยเทพวงศ วาเจาหลวงมิไดตอตานการ
ปฏิรูปการปกครอง อีกทั้งมีความสัมพันธใกลชิดกับ
เจานายซึ่งเปนผูนําในการจัดระบบการปกครองแบบ
เทศาภิบาล คือสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ 
ทั้งนี้ ก็เพ่ือตอบโตคําอธิบายเดิมที่ไดรับการสืบทอด
มาอยางตอเนื่องที่วาเจาหลวงพิริยเทพวงศรวมมือใน
การกอกบฏเพราะสูญเสียผลประโยชนจากการที่
กรุงเทพฯ ดําเนินการปฏิรูปการปกครอง นายรัตน   
วังซายระบุวา   
 ทานเปนคนทันสมัย ทานอยากพัฒนาเมือง
แพรใหเจริญ ตอนแรกทานไมรูหนังสือไทย...แตทาน
คุยเคยใกลชิดกับสมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ
...สมเด็จกรมดํารงก็พาเจาหลวงไปเรียนภาษาไทยที่
พระนคร เรียนรูระบบการปกครองสมัยใหมจนทาน
เห็นดีเห็นงาม...เจาหลวงทานเต็มใจทําตามคําส่ัง ยอม
สละยศตําแหนงทุกอยางเพื่อความเจริญของบานเมือง 
(รัตน  วังซาย 2548  : 27 อางใน ไขมุกต  วงศบุรี  
(ประชาศรัยสรเดช)  
 นายรัตน วังซาย ยังระบุวา การเปล่ียนแปลง
การปกครองในเมืองแพรนั้นเกิดขึ้นเมื่อ “เจาหลวง
ตัดสินใจเปล่ียนแปลงการปกครอง” แลว แตความ
ขัดแยงเกิดขึ้นภายหลังจากพระยาไชยบูรณ ซึ่ง 
 
 
 
 
 

 10สัมภาษณนายประสาท  ประเทศรัตน ณ. ศูนยกลางเรียนรูศิลปวัฒนธรรมตองตึง  หลังวัดสวรรคนิเวศ อ.เมือง จ.แพร   

วันอังคารที่ 14 กุมภาพันธ 2549, พระครูสมุหวาร  ปฺญาวุโร เจาอาวสาวัดวุฒิมงคล (รองแหยง) ณ วัดวุฒิมงคล ต.ดอนมูล อ.สูงเมน 

จ.แพร วันจันทรที่ 13 กุมภาพันธ 2549, นางมา  แซไหล ณ 85 ม.2 ต.ดอนมูล อ.สูงเมน จ.แพร วันอาทิตย ที่ 12 กุมภาพันธ 2549, 

น.ส. อัมพวรรณ สีหมอก 66/2 ม. 2 ต.บานเหลา อ.สูงเมน จ.แพร วันอังคาร ที่ 14 กุมภาพันธ 2549, น.ส. อัมพิกา โปธิกุล 80/3   

ม. 11 ต.เวียงทอง อ.สูงเมน จ.แพร วันพุธที่ 15 กุมภาพันธ 2549. 
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เปนขาราชการจากกรุงเทพฯ ใหเจาหนาที่ตรวจเงิน
แผนดิน พบวาเงินขาดไป 55,000 บาท “คนตรวจก็ส่ัง
อายัดตัวเจาหลวงไปขัง” แมตอนหลัง “ลูกหลานก็หา
เงินมาใชให  เจาหลวงจึงถูกปลอยตัว  คนแพรโกรธกัน 
มาก เพราะเปนการลงโทษโดยไมฟงความใดๆ” ซึ่ง
เปนการเปดโอกาสใหศัตรูแหงชาติ คืออังกฤษเขามา
แทรกแซง กลาวคือ                                                                                                                                
 อังกฤษเอาปมนี้ เปนเหตุทําใหคนแตก
สามัคคี...อังกฤษสงเง้ียวชื่อพะกาหมองมาเกลี้ยกลอม
เจาหลวง วาทานโดนรังแก อังกฤษจะชวยยึดแผนดิน 
จะใหเง้ียวมากอการกบฏ สมัยนั้นเง้ียวอยูในความ
ปกครองของอังกฤษ ...มีการตกลงกันวาจะไมใหเจเห
ลวงเดือดรอน แผนของอังกฤษคือจะใหเราฆาเง้ียว
แลวเรียกคาเสียหาย...” (รัตน  วังซาย 2548 :  27-30 
อางใน ไขมุกต วงศบุรี ประชาศรัยสรเดช) อยางไรก็
ตาม ตามคําบอกเลาของนายรัตน วังซายนั้น  เจา
หลวงพิริยเทพวงศหาไดรวมมือกับอังกฤษไม  ตรงกัน
ขาม “เจาหลวงรายงานใหรัชกาลที่ 5 ทรงทราบ ทาน
ก็เรียกเจาหลวงไปพบ แลวทานก็ ส่ังเจาหลวงให
ยอมรับเง่ือนไขของอังกฤษ เปนแผนซอนแผน บอกให
เจาหลวงยอมเปนกบฏเพ่ือจะเปนขออางปราบเงี้ยว 
เพราะถาไมยอมรับเปนกบฏก็ไมมีเหตุปราบ...” และ
เมื่อตกลงรวมมือกับอังกฤษตามแผนแลว เจาหลวง 
พิ ริ ย เทพวงศ ก็ ยั งยอมรั บแต เ พี ย งการฆ าฟ น
ขาราชการจากกรุงเทพฯ แต “หามฆาผูหญิงกับเด็ก
และลูกเมียของขาราชการไทย” เพ่ือใหเรื่องราวที่เลา
นาเชื่อถือย่ิงขึ้น และเพ่ือเปนการอธิบายวาเพราะเหตุ
ใดจึงไมมีผูใดบอกเลาถึง “แผนซอนแผน” นี้มากอน 
นายรัตน วังซายระบุวา ทุกคนที่รูเรื่องนี้ตองดื่มน้ํา
สาบานวาจะเก็บเปนความลับ แตที่นายรัตน วังซาย  
รูเรื่องนี้ก็เปนเพราะปูกับบิดาของนายรัตน วังซายเอง
เปนผูไดรับเลือกใหเขารวมงาน ดังความวา  
 
 
 
 
 
 

  เจาหลวงรับคํามาปรึกษากับเขา
ราชบุตร...ตกลงกันวาจะเอาเจาวังซาย
มารวมงานดวย...เจาหลวงใหเอาชาย
ฉกรรจ พร อมอาวุ ธ ไปซ อน ในป า 
ปองกันไมใหเง้ียวมาขอกําลังเพ่ิม...
ตองมีคนคุมกําลังในปา เจาวังซาย 
เสนอชื่อ...เจานอยหมวกมาคุมกําลังรบ 
เจานอยหมวกนี้คือพอของผมเอง ทาน
ก็เรียกเจานอยหมวกไปดื่มน้ําสาบาน  
 

 จะเห็นไดวาในทศวรรษ 2540 มีการสราง
ภาพใหเจาหลวงพิริยเทพวงศเปนผูจงรักภักดีตอชาติ
และพระมหากษัตริยอยางยิ่ง นอกจากนี้ยังเห็นคุณคา
ของ “ความเปนไทย” รวมทั้งมีความสนใจเรียน 
“หนังสือไทย” จนกระทั่ ง “เปนที่ โปรดปรานของ
เจานายในวังมาก” และทายสุดเปนผูสรางโรงเรียน
เทพวงศ  ซึ่ งสอนหนัง สือตามหลักสูตรที่ รั ฐบาล
กรุงเทพฯ กําหนดขึ้น11 มีการสถาปนาใหเจาหลวง
พิริยะเทพวงศเปน “บิดาแหงพิริยาลัย” ในฐานะเปนผู
มีคุณูปการในการวางรากฐานการศึกษา เปนที่มาของ
การสรางอนุสาวรียเจาพิริยเทพวงศไวในโรงเรียน         
พิริยาลัยเพ่ือเปนการรําลึกถึงบุญคุณของทาน  
 ดังความวา“...ในวัยหนุมทานไดเคยเลาเรียน
หนังสือไทย (ภาษากลางที่กรุงเทพฯ กลาวกันวาเปนที่
โปรดปรานของเจานายในวังมาก... เห็นความสําคัญ
ของการศึกษา...”  และ“ทานเปนผูเห็นความสําคัญของ
การศึกษาอยางยิ่ง...ทําใหทานเกิดความคิดอยาก
วางรากฐานความเจริญสูลูกหลานชาวแพรบาง จึง
จัดตั้ง “โรงเรียนเทพวงษ” (สมาคมศิษยเกาพิริยาลัย
จังหวัดแพร 2546 : 20-23) 
 นอกจากนี้ยังมีการสรางภาพของเจาหลวง 
พิริยเทพวงศเปนนักพัฒนาที่นําความเจริญและความ
ทันสมัยแบบกรุงเทพฯ มาสูเมืองแพร โดยการสรางคุม 
 
 
 
 
  11แมวาพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวจะทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ใหเปลี่ยนชื่อเปนโรงเรียนพิริยาลัย แตก็ยังคง

เปนชื่อของเจาหลวงพิริยเทพวงศ 



การสรางตําแหนงแหงที่ของ “เมืองแพร” ในประวัติศาสตร “ชาติไทย” 
: จากเมืองกบฏสูเมืองที่จงรักภักดี 
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แบบตะวันตก (เชนเดียวกับการสรางพระตําหนักตางๆ 
เปนตึกแบบตะวันตกในกรุงเทพฯ) เพ่ือตอนรับแขก
บานแขกเมืองอีกดวย  (สมาคมศิษยเกาพิริยาลัย
จังหวัดแพร 2546 : 24) ความทรงจําใหมที่มีการสราง
ใหเจาหลวงพิริยเทพวงศ  เปนการสรางตามสํานึกของ
คนทองถ่ิน โดยนําเอาความคิดของปจจุบันไปตีความ
อดีต และสรางภาพแทนความจริง ซึ่งอาจจริงหรือ  
ไมจริงก็ได และไมมองบริบทของการกระทํานั้นวา
เปนไปเพ่ืออะไร เชน กรณีการสรางคุมในสมัยนั้น ถา
มองอยางมีบริบทก็ควรมองวาเปนความพยายามสราง
ความแตกตางเพื่อบงบอกสิทธิและอํานาจที่สูงกวา
ราษฎร  หาใชแสดงความทันสมัยกาวหนาอยางที่คน
ปจจุบันคิดไม  ซึ่งในชวงเวลานั้นเจาเมืองในเมืองอื่นๆ 
ก็สรางคุมแบบตะวันตกเชนเดียวกัน  เชน  เมืองนาน 
เปนตน รวมถึงการสรางโรงเรียนก็อาจเกิดเพ่ือ
ประโยชนของตัวเจาหลวงเอง เพราะเปนการสราง
ความดีความชอบตอทางราชการ ที่สงเสริมใหมีการ
ขยายการศึกษาในขณะนั้น เจาหลวงพิริยเทพวงศจะ
คิดถึงประโยชนของลูกหลานขางหนาหรือไมเพียงใด 
ก็ไมปรากฏหลักฐานใหรูได  
 เปนที่นาสังเกตวา การใหความหมายใหมแก
เจาหลวงพิริยเทพวงศนี้ เกิดจากบทบาทของเชื้อสาย
ของเจาหลวงพิริยเทพวงศ12  ซึ่งจะไดประโยชน
โดยตรงจากการเปลี่ยนภาพลักษณของเจาหลวง 
อยางไรก็ตาม การที่คนในเมืองแพรรับรูวาผูใหขอมูล
ใหมเกี่ยวกับบทบาทของเจาหลวงพิริยเทพวงศ ใน 
“กบฏเงี้ยว” เปนลูกหลานผูใกลชิดกับเจาหลวงพิริย
เทพวงศ  ทําใหขอมูลใหมดังกลาวนาเชื่อถือมากขึ้น 
เพราะเห็นวาเปนขอมูลที่มาจากคนวงในที่ไดรูเห็น
เหตุการณในอดีตดวยสายตาตนเอง                                                      
 อยางไรก็ตามงานในกลุมนี้ก็แสดงใหเห็น
อิทธิพลของอุดมการณราชาชาตินิยมที่ตองทําความดี 
 
 
 
 
 
 

ภายใตพระมหากษัตริย  และผูนํา  คือ  ผูผ ลักวิ ถี
ประวัติศาสตร แสดงใหถึงความคิดความเห็นของคน
กลุมตางๆ ภายในสังคมที่เขามามีบทบาทตอการสราง
หรือเปล่ียนความหมายของเหตุการณหนึ่งๆ เพ่ือ
ตอบสนองผลประโยชน  สถานภาพ  และอํานาจของ
คนเหลานั้น 
 
เจาพิริยะเทพวงศในฐานะผีประจําเมือง                                 
 เจาพิริยะเทพวงศจากฐานะ “กบฏ” ผูไมมี
ความจงรักภักดีตอบานเมืองและพระมหากษัตริย จน
ตองล้ีภัยไปถึงแกพิราลัย ณ ตางแดน(หลวงพระบาง) 
แตในอีก 100 ปตอมาไดถูกสรางใหเปนผูมีความ
จงรักภักดี เสียสละ เปนนักพัฒนาที่กาวหนา ทันสมัย  
ทายสุดกลายมาเปนผีอารักษเมือง หรือส่ิงศักดิ์สิทธิ์
ประจําเมือง ดังมีเรื่องเลาถึงปาฏิหาริยตางๆ ในการ
สรางอนุสาวรียเจาหลวงพิริยะเทพวงศ ที่เลาถึงความ
ศักดิ์สิทธิ์วา 
 

  “...บรรยากาศเหมือนกับวันพิธีเท
ทองหลอรูปเหมือน (เจาพิริยเทพวงศ) 
. . .  มี เ มฆก อน ใหญ เ ข า ม าบั ด บั ง
แสงอาทิตย ใหรมเย็น มีลมพัดเอื่อย ๆ 
เยือกเย็นดีตลอดเวลา จนกระทั่งวาง
องคทานแลวเสร็จเรียบรอย...  
 
   ...ขออํานาจดวงวิญญาณของ 
“เจาหลวงพิริยเทพวงศ” จงชวยดล
บันดาลใหทุกทานมีความสุข  ความ
เจริญ คิดประสงคส่ิงใด ขอใหไดดั่งใจ
ปรารถนาทุกประการเทอญ” (อนุสรณ
เจาพิริยเทพวงศ เจาหลวงองคสุดทาย
ผูครองเมืองแพร 2544 : 56) 
 
 
 
 
 
 

 12นอกจากนายรัตน วังซาย แลว ยังมีงานเขียนของลูกหลานเจานายเมืองแพรคนอื่นๆ เชน ไขมุกด วงศบุรี ประชาศรัยสร

เดช, ประวัติ อนุสรณในงานพระราชทานเพลิงศพเจาไขมุกด วงศบุรี ประชาศรัยสรเดช ณ ฌาปนสถานประตูมาร จังหวัดแพร 19 

กรกฎาคม 2548. และขอเขียนตางๆ ในหนังสือ อนุสรณเจาพิริยเทพวงศเจาหลวงองคสุดทายผูครองเมืองแพร พิมพเปน

อนุสรณเน่ืองในงานเปดอนุสาวรียเจาพิริยเทพวงศ 19 สิงหาคม 2548  เปนตน 
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 ในปจจุบัน มีรางทรงที่อางวาประทับทรงเจา
พิริยะเทพวงศเกิดขึ้นในเมืองแพรเพ่ือเปนที่พ่ึงทางใจ
ใหแกคนทั่วไป  ทําใหสถานะของของเจาพิริยเทพวงศ
ที่ เปนผีอารักษเมืองผูคอยปดเปาเคราะหภัยของ
ชาวเมืองแพรปรากฏชัดเจนยิ่งขึ้น    รวมถึงอนุสาวรีย 
ของเจาหลวงฯตามสถานที่ตางๆ ก็มีผูคนไปกราบไว
ขอโชคลาภ นอกจากนี้การลงผีเจานายในคุมหลวง
เมืองแพร(จวนผูวาราชการจังหวัด) เจาพิริยเทพวงศก็
เปนหนึ่งในผีประจําสายตระกูล  สถานะ “ผี” หรือส่ิง
ศักดิ์สิทธิ์ของเจาพิริยเทพวงศ นี้ นับเปนความหมาย
ใหมที่ถูกผลิตสรางขึ้นในปจจุบัน                                                                                                                           
 จะเห็นไดวา ทามกลางกระแสประวัติศาสตร
ทองถ่ิน-ราชาชาตินิยม นํามาซึ่งการใหความหมาย
ของเรื่องราวในอดีต ซึ่งไมตองการความจริง แตเปน
การสรางและรับรูตามความเชื่อ อารมณ ความรูสึก 
เพ่ือความภูมิใจของคนในทองถ่ิน ตลอดจนผลประโยชน
ในเชิงของการเปลี่ยนสถานภาพทางสังคม กอใหเกิด
การสรางประวัติศาสตรและสรางถาวรวัตถุเพ่ือยืนยัน 
จนกระทั่งเรื่องราวที่ไดรับการสรางขึ้นนั้น กลายเปน 
“ความรู” และ “ความจริง” ในทายที่สุด 
 
การรับรูเมืองแพรโดย “คนอื่น”13 : ความหมาย และ
การชวงชิง                                                                
 เทาที่กลาวมานี้จะเห็นไดวาการสรางและการ
รับรู ป ระวั ติศาสตร เมื องแพร ในโครง เรื่ อ งช ว ง
เหตุการณกบฏเง้ียวเมืองแพร ถูกคนในทองถ่ินให
คําอธิบายใหมและสรางโครงเรื่องใหม เพ่ือให “เมือง
แ พ ร ” มี ตํ า แ ห น ง แ ห ง ที่ อั น น า ภ า ค ภู มิ ใ จ ใ น 
“ประวัติศาสตรชาติ”  อยางไรกต็าม คนนอกเมืองแพร 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

จํานวนมากยังรับรูเมืองแพรในฐานะ “เมืองกบฏ” ดัง
คํากลาวที่วา “เมืองแพรเปนเมืองลูกหลานกบฏ  
ลูกหลานเงี้ยว”14 หรือ “เมืองแพรเปนเมืองกบฏ”  
“เมืองแพรเปนเมืองเง้ียว”15 หรือไมก็มีคําถามที่มี 
ลักษณะของการเยาะเยยถากถาง หรือเปนเรื่องชวน
หัว เรื่องตลกขบขันของคนที่ถาม เชน “เมืองแพร
ทําไมไมมี นามสกุล  ณ  แพร  ไดยินมาวาในสมัยกอน
เจาเมืองแพรและชาวเมืองแพรพากันแหระเบิดแลว
ระเบิดแตก  ทําใหไมมีนามสกุล  ณ  แพร  ใชไหม”16                                        
 คําถามในลักษณะนี้คนแพรมักประสบพบ
เจออยูเปนประจํา และมักสรางความอึดอัดใหแกคน
แพร17  บางกรณีก็นํามาสูการตอบโตแบบประชด เชน 
นักศึกษามหาวิทยาลัยเชียงใหมที่มาจากจังหวัดแพร   
จะปกหรือสกรีนรูประเบิดไวขางหลัง และมีตัวอักษรวา 
“แพรแหระเบิด” และการบูมของนักศึกษาที่มาจาก
จังหวัดแพรก็จะมีขอความวา “...แพรแหระเบิดบูม”  
แสดงใหเห็นการตอบโตการรับรูเมืองแพร ที่ออกมาใน
รูปของการยอมรับ “อัตลักษณ” ที่คนอื่นสรางให แต
ทําใหเกิดความหมายใหม  ในแงที่ทําใหเห็นวาเปน
เรื่องปกติธรรมดา  ไมมีอะไรผิดปกติจนตองขบขันแต
อยางใด และ “ระเบิด” ก็ไมสอใหเห็นถึงความรุนแรง
อีกตอไป กลายเปนคําธรรมดาที่คลองจองกับคําวา 
“แพร” เทานั้นเอง                                                     
 อยางไรก็ตาม การรับรูประวัติศาสตรเมือง
แพรกระแสหลักยังคงอยูในกรอบ “ชาตินิยม” หรือ 
“ราชาชาตินิยม” จะเห็นไดวา ในสมัยหลังยังมีการผลิต
งานเขียนทางประวัติศาสตรที่สรางการรับรูอยาง
กวางขวาง ทั้งในฐานะแหลงขอมูล และแหลงอางอิง  
โดยเนนโครงเรื่อง “กบฏเงี้ยว” ที่พระยาไชยบูรณเปน 
 
 
 
 
 
 
 

 13คนอื่น ในที่น้ีมุงหมายใหเปนคนนอกเมืองแพร เชน คนเชียงใหม พะเยา นาน ลําปาง ฯลฯ  
 14สัมภาษณ เทพธิดา ชื่นชม (อายุ 36 ป  ภูมิลําเนา จ.ลําพูน) ณ อาคารเรียนรวม RB 5  มหาวิทยาลัย เชียงใหม 20 
กันยายน 2549. 
 15สัมภาษณ จ.ส.ต. เสนาะ บุญสม ณ หอพักชายอาคาร 1 มหาวิทยาลัยเชียงใหม 5 สิงหาคม 2549 
 16สัมภาษณ จ.ส.ต. เสนาะ บุญสม  ณ  หอพักชายอาคาร 1 มหาวิทยาลัยเชียงใหม,  นายสมจิตน จันทศรี ณ  หอพักชาย
อาคาร 1 มหาวิทยาลัยเชียงใหม, นางอนงคพันธุ   ใบสุขันธ (อายุ 45 ป ภูมิลําเนา จ. ลําพูน) ณ อาคารเรียนรวม  RB 5 
มหาวิทยาลัยเชียงใหม 20 กันยายน 2549, น.ส. ชญาดา  พงศอราม (อายุ 19 ป ภูมิลําเนา จ.ชุมพร) ณ หอพักชายอาคาร 6  
มหาวิทยาลัยเชียงใหม,  
 17สัมภาษณนายวสันต  จินดาคํา  ณ มหาวิทยาลัยแมโจ  วันพุธ ที่ 22 กุมภาพันธ  2549 (วสันต เปนคนบานสวนหลวง   

อ.เดนไชย จ.แพร), นางสาวพัชรมล แนวณรงค ณ 42  ถ.บานใหม ต.ในเวียง อ.สูงเมน จ.แพร วันพุธ ที่ 15 กุมภาพันธ 2549 
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วีรบุรุษ “ซึ่งเสียชีวิตเพราะความเด็ดเดี่ยวรักชาติ
บานเมืองยิ่งชีพ  ทางราชการถือวามีความชอบ  จึงได
จัดสรางอนุสาวรียวีรชนผูไมยอมแพ...ณ  บริเวณที่ถูก 
เง้ียวประหารชีวิต” (สมัย สุทธิธรรม และสุทธิจิตรา  
สุทธิธรรม 2548 : 47) ขณะเดียวกันการรับรู “กบฏ
เง้ียวเมืองแพร” ยังสัมพันธเชื่อมโยงกับการรับรูปญหา
ความมั่นคงของชาติที่มีศัตรูคุกคาม เง้ียวจึงมีสถานะ
เปนกบฏที่กอการกบฏโดย “ไดรับการสนับสนุนจาก
อังกฤษ” (อภิรัตน รัตนชัย  2544 : 111)                                                                                                                  
 นอกจากนี้ยังมีการสรางโครงเรื่อง “วีรบุรุษ”  
คนอื่นๆ ผูมีบทบาทในการปกปองเอกราชชาติไทย 
ดังปรากฏใน เรื่อง เจนเสน : ฝร่ังวีรบุรุษสยาม ที่
มองวา “ร.อ. มารควอรด  เจนเสน  ตํารวจไทยชาว
เดนมารกที่เสียสละชีวิตเพ่ือปกปองแผนดินสยาม....
หากไมมี วีรบุรุษทานนี้แลว  แพร  ลําปาง  ลําพูน  
เชียงใหม  และเมืองเหนืออ่ืนๆ  อาจไมรวมอยูในแผนท่ี
ไทยอยางเชนทุกวันนี้ หากตองเสียเมืองแกเง้ียว”  
(อภิรัตน รัตนชัย  2544 : 111)                                                                                                                             
 พรอมกันนั้นก็มีการเนน “ความเปนคนอื่น” 
ของกลุมคนหลายชาติพันธุที่ “ไมรักชาติไทย” เชน 
กลาววา “เง้ียว  ล้ือ  ลาว  ขมุ  ฯลฯ พวกนี้บางสวนก็
ไดเปนสายใหกองทัพเง้ียว  บางสวนก็แทรกซึมแลว
เขาสมทบกับเง้ียวทําการใหญในป  พ.ศ. 2445 (ร.ศ. 
121) ปลนเมืองแพรไวไดสําเร็จ” (อภิรัตน รัตนชัย  
2544 : 112) ภาพเหตุการณกบฏที่เกิดขึ้นในเมือง
แพรจึงถูกทําใหมีชื่อวา “กบฏเง้ียว” รวมทั้งการเขียน
ถึงเหตุการณกบฏดังกลาวโดยใชขอความวา “เง้ียว
ปลนเมืองแพร” หรือ “เง้ียวกอการจลาจล” (พระธรรม
วิมลโมลี : 2545)18 ซึ่งทําใหภาพของ “คนเมือง” (ซึ่ง
ตอมาถือเปนคนไทย) ที่เขารวมในการกอกบฏลบ
เลือนไป                                                                                                          
 ในปจจุบันความทรงจํากระแสหลักเกี่ยวกับ 
“เมืองแพร” นอกจากจะอยูภายใตกรอบอุดมการณ
ราชาชาตินิยมแลว ยังมีการสรางภาพลักษณเมืองแพร 
 
 
 
 

เพ่ือตอบสนองการทองเที่ยว ดังคําขวัญเมืองแพรที่วา   
“หมอฮอม ไมสัก ถ่ินรักพระลอ ชอแฮศรีเมือง ลือเล่ือง
แพะเมืองผี คนแพรนี้ใจงาม”      
 ตําแหนงแหงที่ของเมืองแพรในชาติไทยจึง
เปนเมืองที่มีคุณคาเมืองหนึ่ง เพราะเปนของผูที่มี
ความจงรักภักดีตอชาติและพระมหากษัตริยตลอดมา 
นับตั้งแตพญาพลไดสรางเมืองแพรขึ้นมา  เมื่อมาถึง
สมัยปฏิรูปการปกครองเมืองแพรก็ไมไดเปนเมืองกบฏ 
แตถูกพวกเงี้ยวเขาปลนเมือง เจาหลวงเมืองแพรได
ชวยพระมหากษัตริยแหงกรุงเทพฯ ในการรักษาเอก
ราชของชาติจากภัยคุกคามของอังกฤษ และเจาหลวง
เมืองแพรมีความเต็มใจที่จะสละผลประโยชนสวนตัว 
ยอมรับการปฏิรูปการปกครองเพราะเห็นวาเปน
ประโยชนตอบานเมือง ในปจจุบันเมืองแพรเปนเมืองที่
ทุกคนควรจะมาทองเที่ยว เ พ่ือสัมผัสธรรมชาติ 
ศิลปวัฒนธรรม และคนใจงาม ที่มีอยูอยางบริบูรณใน
เมืองแพรแหงนี ้                                                                      
 ตําแหนงแหงที่ของเมืองแพรดังกลาวนี้ เปน
ส่ิงที่ไดรับการสรางขึ้น ยอมมิใชตําแหนงแหงที่อัน
ตายตัวชั่วนิรันดร แตจะถูกทาทายหรือถูกปรับเปล่ียน
มากนอยเพียงใด อยางไร เปนเรื่องที่เกี่ยวโยงกับ
ความเปลี่ยนแปลงทางการเมือง เศรษฐกิจ วัฒนธรรม 
ที่จะเกิดขึ้นในอนาคต  ส่ิงที่นาคิดก็คือ คนเมืองแพร
และคนไทยทั่วไปไดรับผลโดยตรงและโดยออม
อยางไรบาง จากตําแหนงแหงที่ของเมืองแพรดังกลาว
มานี้ และควรมีบทบาทเพียงใด อยางไร ในการรักษา
ตําแหนงแหงที่ของเมืองแพรในความหมายเดิม หรือ
วาควรจะเปลี่ยนแปลงความหมายหรือเปล่ียนตําแหนง
แหงที่ของเมืองแพรเพ่ือจะบรรลุผลอันพึงปรารถนาใน
อนาคต และหากตองการจะเปลี่ยนใหเมืองแพรมี
ความหมายใหมแลว ควรจะตองเคารพตอ “สัจจะ” 
หรือไม เพียงใด  คําถามทั้งหมดนี้เปนเรื่องที่คนสวน
ใหญพึงชวยกันคิด ไมปลอยใหคนกลุมเล็ก ๆ ผูกขาด
อํานาจในการสรางความหมายใด ๆ อีกตอไป 
 
 
 
 

 18พระราชวิสุทธิโสภณ หรือ พระธรรมวิมลโมลี คือ คนคนเดียวกัน ปจจุบันดํารงสมณศักดิ์ที่ “พระอุบาลีคุณูปมาจารย”   

วัดศรีโคมคํา หรือวัดพระเจาตนหลวง จ.พะเยา 
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